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第一次大公會議後的發展―尼西亞信經出爐了，

回到事奉崗位的主教們開始面臨過去沒有出現過的體驗回到事奉崗位的主教們開始面臨過去沒有出現過的體驗 ―

向會眾解釋、教導尼西亞信經，特別是「父子同質」

這個在聖經裡沒有出現的信仰辭彙這個在聖經裡沒有出現的信仰辭彙…
基督教會界在尼西亞會議之後，針對這個辭彙紛擾了六十年。

許多教會領袖認為，質或本體讓人聯想到物質，

進而以為聖父的本體和聖子的本體不可能是同一個，

對「父子同質」感到困惑

出現同情亞流派的人士，想要為亞流派平反

另有一批人雖不認同亞流，但也不喜歡尼西亞信經，

紛紛提出替代性的神學辭彙，大體區分為紛紛提出替代性的神學辭彙 大體區分為

本質相似、本質不同、相似，這三種主張

事後證明，一旦脫離「父子同質」的宣告，事後證明， 旦脫離 父子同質」的宣告，

任何的替代方案都難以逃脫嗣子論的陷阱

君士坦丁大帝雖然促成第一次大公會議、嘉許尼西亞信經，

但很快就反悔 向親亞流派人士靠攏但很快就反悔，向親亞流派人士靠攏。

有長達四十年幾年的時間，

接續君士坦丁的幾任羅馬皇帝不斷地支持亞流派接續君士坦丁的幾任羅馬皇帝不斷地支持亞流派，

將各大教會的主教撤換為亞流派或親亞流派人士，

打壓堅持尼西亞信經的主教群打壓堅持尼西亞信經的主教群

五十年間，亞流派擁有政治後台絕對的優勢

反尼西亞信經的氣燄反尼西亞信經的氣燄

在尼西亞會議後的四十年達到了高峰

在當政皇帝的支持下，反尼西亞信經的主教們

在短短三年內接連開會通過了在 年內接連開會通過了

褻瀆信經、雷米尼信經、君士坦丁堡信經，

只承認聖父與聖子是「相似」只承認聖父與聖子是 相似」

根本不去提「本質」的問題

遭到壓制的四、五十年，讓遵從尼西亞信經的主教們

進入更深的信理反省 學習用更成熟的思考進入更深的信理反省，學習用更成熟的思考，

來掌握這份信經要傳遞的神學綱領―父子的同質

藉由理解力的提升 主教們更能從信仰的角度藉由理解力的提升，主教們更能從信仰的角度

去肯定父、子、聖靈同有一本體，

卻不是三本體被擠 同 本體之內卻不是三本體被擠入同一本體之內

由敗轉勝的過程中，遵從尼西亞信經的陣營中，由敗轉勝的過程中 遵從尼西亞信經的陣營中

出現一位傑出的神學家―亞他那修，

參與第一次尼西亞會議時，是二十出頭的年輕人參與第 次尼西亞會議時 是二十出頭的年輕人

他的不妥協與大力奔走，希臘語和拉丁語教會界

得以針對「三一」的信理逐步凝聚共識得以針對 三 」的信理逐步凝聚共識

他接替亞歷山大成為亞歷山卓主教

一生被不同的皇帝放逐五次、多次派兵試圖將他殺害， 生被不同的皇帝放逐五次 多次派兵試圖將他殺害

有一段時間，必須住到埃及曠野，接受隱修士保護



亞他那修的思路敏捷，論證方式務實簡明，更容易博得認同。

指出聖父與聖子是同質 但彼此之間又同時有區別指出聖父與聖子是同質，但彼此之間又同時有區別…
子如果是從父所生，子當然就不是生祂的父

既然聖子具備聖父所擁有的 切既然聖子具備聖父所擁有的一切，

正如父不是受造的，子也不會是受造的

若聖父聖子非同質 聖子的身份就不是真神若聖父聖子非同質，聖子的身份就不是真神，

也就不能稱基督是救主或者是去敬拜祂了

A.D.362 亞他那修在亞歷山卓召開主教會議，

整合已經接受尼西亞信經，但對如何協調整合已經接受尼西亞信經，但對如何協調

「三」與「一」仍持不同意見的主教團體，

各方同意並採納「一神體 三位格 的神學宣告各方同意並採納「一神體，三位格」的神學宣告，

不僅避開三神觀或者形態神格一位論的雙重異端

更使「父子同質 成為可信之理更使「父子同質」成為可信之理

迦帕多家三教父的貢獻與聖靈的位格

從尼西亞會議後的餘波可以看到，

若基督的身份沒把握，連帶影響聖靈的身份。

在反尼西亞信經最高漲的那幾年，衍生出另一種異端 ―

否認聖靈的神性，甚至認為聖靈的地位比聖子還更低，

父、子、聖靈的位階各自不同，

代表人物是君士坦丁堡主教馬其頓

呼應這種主張的人被稱做馬其頓派，或是敵聖靈派

同一時間，小亞細亞出了三位傑出的神學家，同 時間 小亞細亞出了三位傑出的神學家

讓亞他那修後繼有人，稱做迦帕多加三教父―

大巴西流、其弟女撒的貴勾利、大巴西流 其弟女撒的貴勾利

拿先斯的貴勾利 (神學家貴勾利)，

不僅傳承了尼西亞信經的三一觀，不僅傳承了尼西亞信經的三 觀

並且幫助教會進一步認識聖靈的身份。

三教父之首的大巴西流又被稱做「聖靈神學家」，

《論聖靈》是基督教第 本闡釋聖靈位格的書《論聖靈》是基督教第一本闡釋聖靈位格的書，

用洗禮以及頌榮儀式共同敬拜

父 子 聖靈的傳統 來論證上帝的三 性父、子、聖靈的傳統，來論證上帝的三一性

第一個將「一神體，三位格」納入到制式的神學告白中

拿先斯的貴勾利對教理的闡述是透過講章與信件，

肯定地稱呼聖靈是上帝

女撒的貴勾利最喜歡以深奧哲理來做論述，

聖靈的神性在舊約隱約出現，到新約完全顯明

女撒的貴勾利最喜歡以深奧哲理來做論述，

他的聖靈觀成為今天東正教的認信教理…
聖靈是藉子來自父，靈的生出不能不藉由子聖靈是藉子來自父 靈的生出不能不藉由子

只有子是直接從父受生，聖靈是間接由父受生

只有子可以被稱做獨生只有子可以被稱做獨生

三一神學在知性上被進一步確立，還被推廣到敬拜禮儀層面。

最後的定案…
A.D.378支持「相似論」的瓦林斯皇帝作戰時陣亡，

繼任的是狄奧多西大帝，支持尼西亞信經，

佈「 撒 敕 A.D.380頒佈「帖撒羅尼迦敕令」，

宣佈三一信理是基督教的正統，

 A.D.381召開君士坦丁堡會議，

也就是教會史上的第二次大公會議 ―

重新確認六十年前尼西亞會議信經內容

還多加了一條確認聖靈神性的信條

這份更整全的信仰告白成了今天俗稱的「尼西亞信經」

從尼西亞信經的訂立，之後的被輕看，以至於從尼西亞信經的訂立 之後的被輕看 以至於

最終成為正統信仰，看到建立大公信理的不易。

從亞他那修這個有如四世紀以利亞的身上，從亞他那修這個有如四世紀以利亞的身上

看到一個上帝的僕人一生獻上、執著真理的榜樣。



最終版（381）的尼西亞信經

我們信獨一上帝，全能的父，創造天地和有形無形萬物的主。

我們信獨一主耶穌基督，上帝的獨生子，在萬世以先為父所生，

出於上帝而為上帝，出於光而為光，出於真神而為真神，

被生而非受造，與父一體，萬物都藉著祂受造；

祂為救我們世 從天降臨祂為救我們世人從天降臨，

因聖靈從童女馬利亞成了肉身而為人；

又在本丟彼拉多手下為我們釘在十字架上 受害 埋葬；又在本丟彼拉多手下為我們釘在十字架上，受害，埋葬；

照聖經的話第三天復活，升天，坐在父的右邊；

將來必從威榮中降臨，審判活人，死人；祂的國度永無窮盡。將來必從威榮中降臨，審判活人，死人；祂的國度永無窮盡。

我們信賜生命的主聖靈，從父而出，

與父、子同樣受尊敬，受榮耀，祂曾藉著眾先知說話。與父、子同樣受尊敬，受榮耀，祂曾藉著眾先知說話。

我們信使徒所立、獨一、聖而公之教會。

我們承認為赦罪所立的獨 聖洗；我們承認為赦罪所立的獨一聖洗；

我們望死人復活和來世的永生。阿們。

反省尼西亞―或許有人會問，

是否地上統治者的介入太深 影響了所謂的異端或正統？是否地上統治者的介入太深，影響了所謂的異端或正統？

答案是否定的。

從經文可以清楚看到耶穌的神性：
舉凡祂的永存、與上帝同等、全在、全知、

變 赦 與審 權柄不變、赦罪與審判的權柄…
基督的神性在尼西亞會議並不是問題，

問題 基督 與 帝 質 權 榮問題是基督是否與父上帝同質、同權、同榮。

尼西亞信經提出「父子同質」尼西亞信經提出 父子同質」

是最能夠符合基督神性的神學理解

雖然說要經過幾十年的咀嚼和反思，雖然說要 過幾十年的 嚼和 思

教會才能更清楚和把握這個辭彙的深義

尼西亞信經不是歷史的新發明，尼西亞信經不是歷史的新發明

而是教會在聖靈的帶領下，從聖經中發現早已存在的東西。

發現它的主教群，則像是一群牙牙學語的孩子，

在成長過程中 學習表達 個大約可以感受 體認得到在成長過程中，學習表達一個大約可以感受、體認得到，

卻在理智與表達上無法完全精準掌握的信理概念。

三一信理是教會史上最重要的頭號大公信理，

將基督信仰的關鍵本質呈現出來，

形同是「聖經的延伸」

是關於三一上帝的記憶，如同舊約的法版，

是三一上帝在歷史當中自我宣告的記號

不管在哪一個種族文化或語言裡，不管在哪 個種族文化或語言裡，

這個基督信仰的核心本質是共通的

切莫將尼西亞信經當成是過去的產物，切莫將尼西亞信經當成是過去的產物，

或是地球另一邊所出現的文件

凡是否認三一信理的人，凡是否認三 信理的人，

基督徒在領聖餐時無法與他們同領一杯。


