
1  摩西五經概論 

第二部：舊約分部概論 
 

1. 摩西五經概論 
 

A. 摩西五經的名稱 
 
1. “摩西五經＂─舊約開頭的創世記、出埃及記、利未記、民數記和申命記，因為

傳統說是摩西所寫，所以將他們統稱為“摩西五經＂。“摩西五經＂這個說法，不但

指出作者為摩西，也同時指出它們雖是五卷，但實質上是彼此有著緊密的關係，可以

合而為一，表達一個重要而連貫的信息。 
2. “律法書＂─“摩西五經＂又稱為“律法書＂，通常是因為它們（尤其是由出埃

及記至申命記）記及神所頒賜的許多律法。 
3. “訓誨書＂─其實這並不是一個新的叫法，不過是要為“律法＂一語作詮釋，指

出“律法＂一語和它所包含的律例，原不是要作為一套生硬冰冷的規條強逼人去遵

守；它乃是一套情理兼備的教誨，讓愛神的人懂得依神所喜悅的途徑，在神面前過聖

潔蒙福的生活。 
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B. 摩西五經的作者 
 
1. 如何確定聖經書卷的作者是誰？ 

a. 我們相信聖經乃是神所默示，經文乃真確可信；所以書卷作者在神的默示裡的自

稱自證是可信的； 

b. 如果作品有說明作者是誰： 

（1）我們接納作者的自證：作者有時會說明是誰寫了該書卷（例如新約的書信）。 
（2）補充從經文看內證，看書卷內容如何自證它的作者是誰 

（a）例如：書卷的用語、神學思想、生平事蹟自述……等； 

（b）書卷的用詞遣字不是絕對的證據，因為同一個作者在不同的處境裡，面

對不同的問題，在文法用字、思想表達上，仍會有相當的彈性。 

（3）從猶太傳統／教會傳統看外證 
（a）書卷的標題（例如舊約先知書開頭的標題）雖然已放在經文裡，其實也

算是外證，是傳統對書卷作者的見證； 

（b）不錯，猶太傳統／教會傳統等外證並不是絕對的（因為傳統有時甚至會

說法不一致）； 

（c）但若跟作者的自證吻合，可作有力的支持。 

c. 如果作品沒有說明作者是誰： 

（a）我們要從經文看內證，看聖經如何自證它的作者是誰； 
（b）從猶太傳統／教會傳統看外證─雖然不是絕對的，但應該盡量尊重； 
（c）從上述分析而作的結論，不應違反或破壞聖經的信仰。 

2. 誰是摩西五經的作者？ 
a. 主張一：現時的摩西五經，如它所是的（包括所用文字和寫作形式；除了例如關

於摩西的死［申三十四章］和對摩西的評語［如民十二 3］），全部都是摩西所寫

的（保守的看法）； 

b. 主張二：多位不知名的編修者，經過多時多次多方對經文作出整理修訂而成（批

判的看法）； 

c. 主張三：一位不具名的作者，將摩西和以色列人的經歷編理而成（可以是從不信

批判或保守信仰的立場來持這主張）； 
d. 回應： 

（1）最有可能誰是摩西五經的作者？ 
（a）我們不接納批判、不信、破壞信仰的看法。我們相信摩西五經是一人之

作； 

（b）雖然五經沒自稱是出自摩西，但不等如它一定不是摩西之作； 

（c）舊約不少書卷是以第三身來寫的。 
（2）我們仍然可以說摩西是摩西五經的作者 

（a）猶太人的經典他勒目（Talmud, Baba Bathra 14b）說摩西是摩西五經的作

者； 

（b）猶太人傳統補充說，摩西五經最後 8 節關於摩西去世的經文是由約書亞

所補記（Talmud, Baba> Bathra 14b）； 

（c）摩西顯然會在事奉裡寫下有關的資料，並且他大概不會只是留下許多零

碎的片斷，他應該會將他的經歷，和神給他的吩咐和指示，寫成一個卷書； 
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（d）若論誰有資格和能力寫下摩西五經的內容，摩西會是最有資格和能力的

人； 

（e）後人當然可以在需要的地方，作出適切（但有限度）的補充。 

（3）我們說摩西是五經的作者，並不是證明了摩西是五經作者；而是基於傳統和

理性的分析，我們仍舊可以相信摩西是五經的作者。 

3. “摩西五經作者＂跟聖經的真確性 
a. 摩西五經實在並無作者的自證自稱，所以不接納摩西為五經作者的人，理論上並

不等同他認為聖經有錯；只要他的釋經結論不違反或破壞聖經信仰，他的釋經就不

一定是有問題的； 
b. 但如果不接納摩西為五經作者，繼而不相信五經的內容，那就顯然不是我們所

能接受的立場了。 

4. 對學者批判式研究的回應： 
a. 批判派學者曾用不同的方法去處理舊約（參前文“舊約研究概論＂裡有關的討

論）： 
（1）來源批判（Source Criticism；或稱底本學說 Documentary Hypothesis） 
（2）形式批判（Form Criticism） 
（3）傳統批判（Tradition Criticism） 
（4）編修批判（Redaction Criticism） 

b. 關於“申命記學派／申命記神學＂，也參前文“舊約研究概論＂裡有關的討

論； 
c. 研究應有的前提、態度： 

（1）雖是研究聖經，批判學者卻通常不以聖經為神權威的啟示，視之為不過是以

色列人傳統的產品，因而不信的研究，達致不信的結論，這是很可惜的； 
（2）雖然“批判＂一語本是中性，批判本身的價值和意義要看從事批判的人用甚

麼態度來批判，從而決定那是惡性的批判還是良性的批判； 
（3）但在聖經研究的歷史裡，由於批判的學者許多時候都是在從事破壞聖經信仰

的惡性批判，所以如果可以的話，我們還是少用“批判＂一語來形容我們的釋經

研經工作為妙；況且，“批判＂一語總是給人一個感覺，我們是將聖經放在人的

權威之下； 
（4）不錯，我們要敢於面對問題，敢於針對問題來作研究，但不是用批判（不

信、惡性批判）的態度來處理。在信仰的前提下，我們是服在神的啟示之下來認

識賜啟示的神，以及是在信心裡來研究神所賜的啟示。 
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C. 摩西生平 
 
1. 我們接納以色列人在主前十五世紀出埃及的日期（參“出埃及記＂有關的討論） 
2. 摩西在世 120 歲（申三十四 7），在主前 1445 年帶領以色列人出埃及，在曠野有四

十年的日子（主前 1445-1405 年），所以推算摩西在世的日子（主前 1526-1405 年）： 
主前 1526 年，出生於埃及一個利未人的家庭裡 
主前 1486 年，逃避法老離開埃及到米甸 
主前 1446 年，在何烈山蒙神呼召、返回埃及 
主前 1445 年，帶領以色列人出埃及 
主前 1405 年初，死在摩押平原的尼波山上 

3. 摩西一生以信心（來十一 24-30）和忠心（來三 5）來事奉，值得我們學習。 
4. 摩西晚年一次忽略了要在百姓面前尊重神，導致最終未能進入迦南（民二十

2-13），卻成為我們很大的鑑戒。 
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D. 摩西五經成書時間 
 
1. 摩西五經既為一個整體，它們成書的時間必是彼此相關連。雖然創世記的內容是

在出埃及記之前，但寫成創世記的意念大概卻是由出埃及記而起。 
2. 雖然神早已揀選了摩西，要藉他拯救以色列人出埃及，但摩西在離開埃及王宮逃

到米甸、然後蒙神呼召返回埃及之前，他大概並未有意要將他的人生經歷寫記下來。 
3. 及至摩西返回埃及，經過十災，最後成功帶領以色列人出離埃及；出埃及之後，

摩西在曠野路上繼續經歷神的同在和權能，大概就在這段時間裡，他開始寫記他的經

歷。摩西學了埃及人一切的學問（徒七 22），他必然有那份寫作的能力與意圖。我們

不確定在這些寫記的過程裡，神是否已經默示摩西，但摩西必然是很謹慎的寫作。 
4. 在西奈山裡，神吩咐摩西寫上十誡，寫下律法，摩西已經開始用文字表達神的心

意。 
5. 當然，創世記和出埃及記有可能是摩西在以色列人來到西奈山建造會幕之時（約半

年的時間）寫成的（利未記則在會幕完成之後寫成）。 
6. 不過，摩西大概沒有想到以色列人要在曠野飄流 40 年才可以迦南，所以，雖然他

會有日記之類的記錄，但更有可能他原沒有打算在以色列人進入迦南之前開始書卷式

的寫作。但在加低斯巴尼亞之後，他知道在進入迦南之前將是一條漫長的曠野道路，

於是在神的感動下，想到要在曠野的日子裡整理以色列人出埃及的經歷。 
7. 但以色列人出埃及不是一個獨立的事件（出埃及記也不是一個獨立的寫作）。它是

回應著神給以色列人的先祖（亞伯拉罕、耶穌、雅各）的應許，而神揀選亞伯拉罕這

個家族，又是跟人類在神面前的光景有關，而人神有關係，是因為人乃神所創造。所

以，要記出埃及的事蹟，必須由創世開始。所以當摩西要寫出埃及記，他在神的默示

下，先要寫成創世記。 
8. 這樣，摩西五個書卷的寫成時間大概如下： 

a. 創世記大概是在以色列人離開加低斯巴尼亞，開始 40 年（或說約 39 年）的飄流

日子的早期寫成； 
b. 出埃及記就是接著創世記而成； 
c. 雖然利未記顯示它的許多內容是在西奈山會幕立起之後，百姓離開西奈山之前

就已經寫錄下來，但將這些資料整理成有條理、有結構的書卷，卻不一定是在西奈

山下完成的。所以利未記同樣可以是在以色列人在加低斯巴尼亞失敗之後，又在摩

西完成了出埃及記之後而成。摩西要將他在西奈山所得的許多律法啟示，在神的默

示下整理成有條理的書卷； 
d. 民數記記以色列人在離開西奈、直到 40 年後來到約旦河東之時。在這期間，摩

西大概也作過許多記錄，但民數記的內容顯然是經過選取的，因為 40 年飄流的日

子只佔民數記三十六章經文裡的五章（民十五至十九章）。以色列人在出埃及後第

四十年的正月從加低斯巴尼亞出發往迦南（民二十 1）；亞倫在第四十年的五月初

一日死在西珥山（民三十三 38），百姓為他哀哭 30 天後（六月初一日）再出發（民

二十 29）。以色列人大約是在出埃及後第四十年七、八月間敗過西宏和噩之後來到

約旦河東的摩押平原（其後就發生了民二十二至三十六章所記的許多事情）。摩西

大概就是在以色列人出埃及後第四十年八至十月間整理寫成民數記； 
e. 申一 3 說摩西在以色列人出埃及後第四十年十一月初一日在約旦河東的摩押平原

向新一代以色列人重溫出埃及的歷史，並從中重申神給他們的律法和應許警告。摩

西在出埃及後第四十年十二月初一左右死。這樣，申命記大概就是在以色列人出埃

及後第四十年的十一月裡寫成。 
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9. 我們接納主前第十五世紀出埃及的看法（參出埃及記有關的討論），以色列人是在

主前 1445 年出埃及，主前 1444 年到加低斯巴尼亞。這樣，摩西五經的寫成時間大概

如下： 
a. 創世記、出埃及記、利未記：大概是相繼寫於主前 1444 年及其後的幾年裡； 
b. 民數記：大概寫於主前 1406 年 9-12 月間； 
c. 申命記：大概寫於主前 1405 年 1-2 月間。 

10. 摩西寫摩西五經，除了有神直接的啟示外，他還需要整理前人的資料（創世記），

以及整理他自己先前的記事（出埃及記至申命記）。在這些過程裡，神必然保守了他

的寫作正確無誤，不但記事真實準確，神的律法和信息也確實無誤。 
11. 我們不否認摩西五經裡有些內容不是出自摩西之手，而是後人的補充： 

a. 關於摩西的死的記載（申三十四章），顯然不會是摩西自己事先寫下的； 
b. 對摩西的高度讚許（民十二 3“摩西為人極其謙和，勝過世上的眾人＂），大概

不是摩西自我的稱讚； 
c. 提到以色列後來有王（創三十六 31），也有可能是後人補充的一句說話 
─但這無礙我們說摩西五經整體而言是摩西之作。 

 



7  摩西五經概論 

E. 摩西五經整體結構 
 
1. 個別獨立性 

a. 個別書卷有它本身的寫作結構； 

b. 個別書卷也在“與神同在的安息＂這個聖經神學主題上有各別的重點； 

c. 參下面各書卷註解時所作的分析討論。 

 

2. 五經一體性 
a. 聖經本身的見證：例如舊約先知、新約，都以五經為一體、一個單元 

（1）先知的信息通常是訴諸“律法＂，而不是訴諸五經中的某一卷； 
（2）新約稱五經為“律法＂或“律法書＂； 

b. 猶太人傳統將這五卷歸為一卷，原因可能是它們： 
（1）都跟摩西有關； 
（2）都跟一些基礎的神學主題有關； 
（3）都跟律法有關。 

c. 五經本身有一個全盤的結構思路（當然在更高的層面上，整個舊約也是一個整

體，甚至整本聖經也是一個整體）。 
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3. 建議五經一體的思路結構 
創一 1 至二 3 論創造與安息：神賜人安息的心意 

創二 4 至民 記述人在重尋失落了的安息 

----- 第一階段 第二階段 第三階段 第四階段 第五階段 第六階段 

創二 4-25 開始 

（重述創造

  與安息）

     

創三 失落 

（犯罪 
被逐樂園）

     

創四 1-2 期待 

（該隱） 

開始 

（該隱） 

    

創四 3-24  失落 

（殺亞伯  
  被逐） 

    

創四 25 至 
五 32 

 期待 

（塞特／ 

以挪士） 

開始 

（塞特／ 

以挪士） 

   

創六至七   失落 

（犯罪 
與洪水） 

   

創八 1 至 
九 17 

  期待 

（方舟／ 

挪亞一家）

開始 

（方舟／ 

挪亞一家）

  

創九 18 至 
十一 9 

   失落 

（巴別） 

  

創十一 10 至

五十 26 
   期待 

（閃／ 

亞伯拉罕）

開始 

（閃／ 

亞伯拉罕） 

 

出一 1 至 
十二 32 

    失落 

（受奴役） 

 

出十二 33 至

民十二 
    期待 

（出埃及） 

開始 

（出埃及） 

民十三至 
三十六 

     失落（不信而

飄流） 

申一至 
三十四 

複述出埃及經過：人期待失落的安息（在摩押平原準備入迦南） 

 



9  摩西五經概論 

4. 結構大綱 
我們可以將上面的結構圖整理成如下的一個結構大綱： 

A. 論創造與安息：神賜人安息的心意（創一 1 至二 3） 
B. 記述人在重尋失落了的安息（創二 4 至民三十六） 

第一階段：由創造到失樂園 
1. 開始（創造→安息）（創二 4-25） 
2. 失落（犯罪被逐樂園）（創三） 

第二階段：由該隱出生到被逐 

1. 期待裡再開始（該隱）（創四 1-2） 
2. 再失落（殺亞伯被逐）（創四 3-24） 

第三階段：由塞特到洪水 

1. 期待裡再開始（塞特／以挪士）（創四 25 至五 32） 
2. 再失落（犯罪與洪水）（創六至七） 

第四階段：由挪亞方舟到巴別城塔 

1. 期待裡再開始（方舟／挪亞一家）（創八 1 至九 17） 
2. 再失落（巴別）（創九 18 至十一 9） 

第五階段：由亞伯拉罕到在埃及受奴役 

1. 期待裡再開始（閃／亞伯拉罕）（創十一 10 至五十 26） 
2. 再失落（受奴役）出一 1 至十二 32） 

第六階段：由出埃及到在曠野飄流 

1. 期待裡再開始（出埃及）（出十二 33 至民十二） 
2. 再失落（不信而飄流）（民十三至三十六） 

C. 複述出埃及經過：人期待失落的安息（在摩押平原準備入迦南） 

5. 結構分析 
摩西五經可以分為三個大段落： 
A. 論創造與安息：神賜人安息的心意（創一 1 至二 3） 

B. 記述人在重尋失落了的安息（創二 4 至民三十六） 
C. 人期待失落的安息：在摩押平原準備入迦南（申一至三十四） 
頭一個大段落（A 段）記神六日的創造，但以第七日的安息為它的高峰和焦點。

人固然是所有受造物當中的傑作，但安息是在人受造之後，成為整個段落的記載最後

的高潮。這份安息本屬於神，但卻是期待人在與神同在當中去分享。人受造後，也就

開始在與神同在當中分享這份安息。 

第二個大段落（B 段）記人類犯罪後在神的恩典中重尋那份失落了的安息。不過

我們看見，在這個尋找安息的過程裡，主動的是神而不是人。人屢次失敗，但神總是

在人每次失敗之後都為人預備救法和出路。在在看出 A 段裡所謂神的安息，確是祂要

為人類預備的安息。祂要將安息賜給祂所造的人，直到人能接受和享受。 
第三個大段落（C 段）記以色列人離開埃及，去到約旦河東，準備進入神所應許

的迦南。雖然我們在今日知道，以色列人進入迦南之後，因為仍舊對神沒有真正的信

心，他們身在迦南而心未得著神所要賜的安息，但從摩西當日的角度來看，得以進入

迦南，就是得著神所應許之地，也就是得著應許地所要賜與的安息，一份與神同在的
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安息（進迦南預表得安息；來四）。從這個角度來看，雖然以色列人還未得著安息，

但安息已經是快要得著了。這樣，C 段複述出埃的重點（申命記），期待進入迦南、

重得六日創造後第七日的“安息＂。所以，C 段多少是對應著開頭的 A 段，造成前後

一個對稱的結構。當中的經文，是由失落安息進到重得安息的橋樑，當中的主體，是

出埃及時殺長子之災所帶出的逾越節，以致出埃及成了的“救贖＂的象徵。換言之，

是神所預定和制定的救贖，使失落了安息的人重新得回安息。這個也成了後來新約的

主題。 

除了前後 A 段和 C 段對稱之外，第二個大段落（B 段）本身有一個平行的結構： 
（1）首先，第二個大段落可以分成六個段落，每個段落都依次平行的記述人在重

尋安息的歷史上的一個階段，每個階段都有“（再）開始尋找安息→（再）失落安息

→（再）期待安息＂的次序（在此，由於一個階段的結束［“期待＂］即為下一個單

元的“開始＂（因而造成一個循環的過程），所以我們在編寫 B 段部分的大綱時，就

將“期待＂和“開始＂簡化，將有關經段記作一個新階段的“開始＂） 
（2）其次，第一個階段記原世界的開始；第四階段記世界的再開始。第二和第三

個階段，以及第五和第六個階段，記有關主題在先後兩個世界裡的發展。 

此外，若將前文分析的 A 段和 C 段也算作整體五經的段落，即前後共八個段落，

那麼，我們看見頭尾有著對應的記載： 
（1）開頭兩個關於創造的記載（創一 1 至二 3；創二 4-25） 
（2）最後兩個關於進入迦南的記載（出十二 33 至民三十六；申一至三十四） 

至於“與神同在的安息＂與“有神同在的土地（應許地）＂的關係和它們在五經

裡的情形，參上文“舊約神學概論＂有關的討論。 

［補充一點：我們看見人類六個尋找安息的循環，1跟神六日的創造多少又有一

些對應的地方。我們或者也可以從另一個角度看五經的鋪排結構： 
A. 六日創造（創一） 

*三日一組（兩組記載） 
1. 第一日至第三日創造（創一 1-13） 
2. 第四日至第六日創造（創一 14-31） 

B. 人已經進入安息（創二 1-3） 

C. 六個循環（創二 4 至民三十六） 

*三個一組（兩組記載） 
1. 第一個至第三個循環（創二 4 至七） 
2. 第四個至第六個循環（創八至民三十六） 

D. 人期待進入安息（申）］ 
 

                                                 
1 比較士師時期百姓有六個“犯罪→回轉→蒙拯救＂的循環。 
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2. 歷史書概論 
 
A. 書卷範圍和歷史時期 
 
1. 在中文聖經來說，舊約“歷史書＂包括摩西五經之後的 12 個書卷：約書亞記、士

師記、路得記、撒母耳記上下、列王紀上下、歷代志上下，以斯拉記、尼希米記、以

斯帖記。 
2. 希伯來文聖經並無“歷史書＂的分類。部分我們叫做歷史書的書卷，是放在“先

知書＂的“前先知書＂裡（視那些歷史書有如先知書，向以色列民啟示神的心意）；

其餘部分則放在稱做“寫作＂的一個類別裡（參“舊約綜讀概論＂有關的討論）。 
3. 我們的“歷史書＂這個分類名稱，是著重有關書卷乃是記載以色列人在舊約時期

的歷史，並不意味要反對希伯來文聖經稱部分歷史書為“先知書＂的做法和意義。 
4. 舊約 12 卷“歷史書＂可分為三個階段： 

a. 涉及立王前的歷史：約書亞記、士師記、路得記 
b. 涉及王國期的歷史：撒母耳記上下、列王紀上下、歷代志上下 
c. 涉及亡國後的歷史：以斯拉記、尼希米記、以斯帖記 

5. 舊約歷史書以以斯帖記（或尼希米記）為最後的一部（或說舊約歷史以以斯帖［或

尼希米］的事蹟為最後的一步）。跟著就是介乎舊約和新約之間達四百多年的無啟示

的時期，學者習慣稱之為“兩約之間＂的時期。 
 

B. 歷史與啟示、歷史與文學 
 
1. 參前文“舊約綜讀概論＂裡“F. 歷史與啟示＂和“G. 舊約寫作的性質＂有關的討

論。 
 
C. 歷史書的作者 
 
1. 舊約歷史書並無統一的作者，各書卷有它們自己的作者（參各卷歷史書的導論資

料）。 
2. 關於批評派提出“申命記學派＂（Deuteronomic School）之說（此說謂由申命記至

列王紀的歷史寫作，是源自主前七世紀起一些有“申命記神學＂之人的手，經過多個

世紀的撰寫和編輯而成），我們並不接受；參前文“舊約研究概論＂有關的討論。 
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D. 聖經的歷史觀 
 
1. 聖經認定人類歷史是有開始的： 

a. 人類的存在始於神的創造。神創造世界（包括創造了所有動物），而創造的高峰

是創造了人。人受造後，人類的歷史就展開了； 
b. 人不是由低等動物進化而來，所以人類的歷史不是由低等動物的歷史開始。 

2. 聖經認定人類歷史是有終結的： 
a. 歷史有開始，也有終局，且可以說歷史是像直線地向著終局邁進； 
b. 不像當代外邦民族的看法，他們多認為歷史是無止境地週而復始且循環不休；

例如說每年新年就是一個新的開始，歷史要循環不息； 
c. 雖然在人類歷史裡確曾有過像是循環的現象（例如：士師時期以色列人犯罪、回

轉又蒙解救的歷史），但那只是人週而復始的犯罪，帶來神週而復始的管教和審

判。這個並不表示歷史本身是週而復始的，因為神可以和至終也會將人的罪，和那

週而復始犯罪的情形終止，人類今世的歷史終會有個結局。 
3. 聖經認定人類歷史是有意義的： 

a. 人類有開始又有終局的歷史，不是一個偶然，而是在神的計劃裡。神既然有計

劃，就必然有神的心意。所以聖經認定人類歷史是有意義的； 
b. 人類歷史的意義，可以從當中個別的人存活的意義來看：就如個別的人是按著

神的形像而受造，個別的人的生活要能反映出神的榮耀；照樣，整體人類的歷史也

要能反映出神的美善； 
c. 只因人犯罪，個別的人未能反映神的榮耀；照樣，整體人類的歷史也未能反映

神的美善； 
d. 但神的救恩讓失落的人有機會回轉歸向神，神的榮耀可以在屬神的人身上再度

有某個程度的彰顯；照樣，在人類歷史裡，神的美善也可以透過蒙救贖的群體（教

會）有某個程度的彰顯； 
e. 無論個別的人或是整體人類怎樣未能完美地反映神的榮耀和美善，神仍會按祂

的計劃，使人類的歷史來一個終結，好解決個別的人和整個人類歷史因罪而未能達

到神的心意的這個問題。 
f. 今生雖有惡和惡者的攪擾，但到歷史的終局，神和美善至終必要得勝。 

4. 人類的終局是在神的計劃和掌控之中： 
a. 人無需要去猜想人類的末日何時來到，或預測神（主耶穌）何時再來。人的責任

是按神的心意聖潔地過每一日的生活； 
b. 但神將末日將臨的一些情景讓人知曉，好讓人敏感末日會隨時來到，好每日警

醒生活，預備神的到來。 
5. 神對於人類歷史的走向是有祂的心意，歷史乃是神的心意在地上的展現。 
6. 人類存活在神所制定的歷史的開始與終局之間，並不是孤單和被遺棄的。神其實

一直都沒有離棄祂的受造物（人類）。祂一直以某個形式與人同在。神參與人類的歷

史，也掌管著人類的歷史。 
7. 神參與歷史，莫過於在人犯罪之後仍然為人預備救法，主耶穌道成肉身，住在人

類的中間，為要成就救恩。 
8. 在神的計劃和心意裡，人類歷史是邁向神為人所預備的安息： 

a. 這份安息是當人願意信靠神（就是願意積極的與神同在）的時候，就可以得著

的； 
b. 這份安息固然要到末世主耶穌再來的時候才可以完全得著，但信靠神的人已經
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可以在今生經歷與神同在的安息─在主耶穌裡，一個星期七日都是安息日！ 
c. 這個就是聖經神學的主題。 

 
E. 須處理的舊約年期問題 

 
舊約歷史書實在涉及許多年期方面的問題，這些問題都值得研讀聖經的人細心去

思考的。但在大方向來說，以下幾個問題是值得特別留意的（筆者的《編年合參聖經》

可以作為研讀舊約年期問題的一個參考）： 
1. 以色列人出埃及、入迦南的日期； 
2. 各士師在位管治的年期； 
3. 掃羅王在位的年數； 
4. 以色列王國分裂後南北兩國列王年期的對照； 
5. 以斯拉歸回（即以色列人被擄後第二次歸回）的年期。 
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3. 詩歌智慧書概論 
 

A. 詩歌文體的普遍性 
 
1. 每個民族都有他們的文學表達的手法；用詩歌體裁成文，似乎也是天下民族共有

的天賦和資源。 
2. 古代近東不少文族（例如：亞述、巴比倫、亞蘭、烏加列、埃及）都在考古泥版裡

留下了他們的詩歌作品，透露了他們的詩歌思維。 
3. 中文的詩、詞、歌、賦，也不過是在中國文學的瀚海遺產裡我們較為認識的部

分。 
4. 例如中國文學的“詩＂：詩人浮沉在多情和無情的際遇裡，玩弄在對偶和字數的

技巧間，表達幾許有言與無言的情懷。偶而破格奔放的詩句，有時又叫人別見洞天。 
 
B. 智慧文學的普遍性 
 
1. 智慧文學也是人類共有的財產。追求和表現人生智慧，是每個民族每個人每時每

刻經意或不經意的作為。 
2. 古代近東不少民族（又如：亞述、巴比倫、亞蘭、烏加列、埃及）都在考古泥版裡

留下了他們的智慧作品，分享了他們的智慧成果。 
3. 中華民族幾千年的經歷，也孕育了我們民族多元的智慧，例如要在禮義廉恥中敬

天愛人，在有為無為裡順天度日。 
 

C. “詩歌智慧書＂的意思 
 
1. “詩歌書＂是指聖經裡一些書卷或經文的文學性質，即用詩歌體裁寫成。 
2. “智慧書＂是指聖經裡一些書卷或經文的信息性質，即作者要藉書卷表達他對人

生智慧的探求。 
 
D. 舊約書卷範圍 
 
1. 舊約的“詩歌智慧書＂是指約伯記、詩篇、箴言、傳道書、雅歌。 
2. 舊約裡也有別的書卷部分內容是用詩歌體裁來寫的（事實上，先知書的大部分內

容，摩西五經和歷史書中也有部分內容，是用詩歌體裁來寫的）；舊約也有別的書卷

在啟示著神的智慧（例如：有謂以斯帖記也表達著一些智慧書所關心的話題）。但說

到整個書卷是用詩歌體裁去表達作者個人對人生智慧的探求，就只是這五個書卷了。 
3. 約伯記開頭和結束的段落（伯一至二章，四十二 7-17）是散文體裁，但整體而言，

約伯記仍算是一卷詩歌體裁的寫作。 
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E. 希伯來智慧的特性 
 
1. 智慧的精髓，乃在於敬畏神（箴一 7a，九 10）：這是一種人生實踐性的定義，而

不是理性分析性的定義。 
2. 智慧就是知道如何結合“信仰＂與“生活＂。 
3. 智慧書最終的目的，仍與整本聖經的主題“與神同在的安息＂有關：它們探討或

分享如何在繁複且多時會令人沮喪的人生裡，經歷與神同在的安息。 
4. 智慧的探求： 

a. 約伯記：在人生路程中遇上不幸，繼而透過討論爭辯，揭示犯罪與受苦的關

係，從而指出人生苦難有時是超越理性的界限，苦難中的智慧，乃在持定對神的忠

貞。安息在於對神持定不變的信靠； 
b. 傳道書：在人生路程中毫無滿足，於是透過觀察反思，整理人生的頭緒，智慧

乃在記念創造之主，在敬畏神的原則下，享受神在今日所賜與的。安息在於記念有

神同在而過積極敬畏的生活。 
5. 智慧的表達： 

a. 詩篇：在敬拜中、在與神相交時，懂得盡心、盡性、盡意、盡力地表達對神的

尊敬與崇拜、表達對神的渴望與倚靠，就是一種智慧的活動。安息是以活躍但踏實

的心靈，正視地遨翔於多樣的人生中； 
b. 雅歌：在人際關係最深的夫妻關係上，懂得培養二性純真的愛意，使彼此能傾

心、傾性、傾意、傾力地表達和享受互相的戀慕和欣悅，是人生中最有智慧的生

活。安息在於活在真愛裡，活在神所賜的真愛裡，更是活在神同在的真愛裡。 
6. 智慧的陳述：箴言─ 講論人生多方面的生活，既原則也具體的教導如何待人接

物。智慧乃是在敬畏神、愛護人的心意裡，悠然地過每一日。安息是在於在敬畏神的

生活裡回應神的同在，與神建立更緊密的屬靈關係，從而享受與神同在的安息。 
7. 五卷詩歌智慧書各具特色，各有訴求，表達了人生的豐富和姿釆。 
8. 詩歌智慧書可算是聖經中最人性或“最屬世＂的啟示。神透過人在自己的生命中

的探索與探討、爭扎與爭辯，表達對智慧的認知，對安息的經歷。 
9. 詩歌智慧書所講的是人生的智慧，並不表示在事奉上不需要有關的專業知識： 

a. 只有屬靈的智慧而無對應的事奉知識，容易叫人有心而無力； 
b. 但人生屬靈的的智慧，仍是專業事奉裡不可或缺的因素。 
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F. 希伯來詩歌的特性 
 
希伯來詩歌有一些特性值得我們注意： 

1. 希伯來詩歌有一般詩歌的性質： 
a. 情感豐富、情緒洋溢：不論悲哀歡愉、感恩認罪、甚或至愛至恨，都可以躍然

紙上； 
b. 想像豐富，修辭活潑：表達不受文字限制，用詞遣字可變化流轉；具體的可化

作抽象，抽象的可轉成圖畫，意念可直述也可誇張，用字可字面解釋也可語帶諷刺

或語意雙關，以部分代表整體或以兩極代表全部…… 

2. 希伯來詩歌尤其愛用“對偶＂（parallelism；或稱“對仗／平行體＂）： 
a. 希伯來詩句可以是一節經文自成一句，也可以是兩節或幾節經文組成一句； 
b. 一個希伯來詩句通常分為前後兩部分（有時也會是三、四部分），裡面的內容和

用字會前後對應； 
c. 一個希伯來詩句前後兩部分的字數常有某種規格的相同，但希伯來詩歌對偶的

重點乃在觀念和思想上的對應； 
d. 希伯來詩歌的對偶特性，可以從兩個角度來分析：可以分別從“內容關係＂或

“字詞次序＂來看。 
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（一）從內容關係來看希伯來詩歌的對偶 
（1）同義對偶 前後兩個句子用同義的字眼或事物來作比較 

詩十九 1    諸天 述說 神的 榮耀； 
 穹蒼 傳揚 祂的 手段。 

（2）同類對偶 前後兩個句子用類同的字眼或事物來作比較 
箴十七 6     子孫 為 老人的 冠冕； 

 父親 是 兒女的 榮耀。 
（3）反義對偶 前後兩個句子用相反的字眼或事物來作對比 

箴十五 1     柔和 回答，消減 忿怒； 
 暴戾 言語，觸動 怒氣。 

（4）加強對偶 前後兩個句子，第二個句子用更強烈的字眼或事物來加強表達 
詩八十三 14    火  怎樣焚燒 樹林， 

 火焰 怎樣燒著 山嶺， 
（5）比喻對偶 前後兩個句子，其中一個句子用一個比喻性的句子來發揮一個思想 

詩一○三 13   父親  怎樣憐恤他的兒女， 
 耶和華也怎樣憐恤敬畏他的人！ 

（6）比較對偶 兩個句子用比較的說話指出所當選取的事情 
箴十五 17    吃素菜，    彼此相愛， 

 強如吃肥牛，彼此相恨。 
（7）反綴對偶 

（兩極對偶） 
兩個句子從相反的角度補充講述同一件事情的兩面 
箴十四 4     家裡無牛，槽頭乾淨； 

 土產加多，乃憑牛力。 
（8）流水對偶 兩個句子從一個思想引申到另一個思想 

箴十九 14    房屋錢財是祖宗所遺留的； 
 惟有賢慧的妻是耶和華所賜的。 

（9）發問對偶 兩個句子重複用問題來加強有關的疑問 
詩七四 1     神啊，你為何永遠丟棄我們呢？ 

你為何向你草場的羊發怒，如煙冒出呢？ 
（10）成全對偶 
 

兩個句子說話內容互相呼應，以第二句來成全第一句說話的意思 
詩一一八 24   這是耶和華所定的日子， 

 我們在其中要高興歡喜！ 
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（二）從字詞次序（指原文的字詞次序）來看希伯來詩歌的對偶 
（1）平行對偶 兩個句子的字詞有著相同的次序 

箴十五 1    柔和 回答，消減 忿怒； 
 暴戾 言語，觸動 怒氣。 

（2）交叉對偶 兩個句子的字詞有著相反倒轉的次序： 
（a）如果將兩個句子的字詞依原文次序上下並排，用線將第一句的

第一個字詞連於第二句最後的字詞，再用線將第一句最後的字詞連

於第二句的第一個字詞（在下面的例子裡，用線將第一句開頭的

“諸天＂連於第二句結尾的“穹蒼＂（兩者為同義對應），又用線

將第一句結尾的“神的榮耀＂連於第二句開頭的“祂的手段＂（兩

者亦為同義對應），我們就會看見兩條交叉的線，所以叫做“交叉

對偶＂ 
詩十九 1    諸天    述說   神的榮耀 
 

 祂的手段 傳揚  穹蒼 
（從另一個角度來看，

是為“對稱對偶＂）

（b）如果將兩個句子的字詞依原文次序左右橫排直放，以句相接的

地方為定點位（參下面的圖例），我們會看見語句裡左右最外同義

對應的字詞相對，其餘的也彼此相對，造成一個像天平左右對稱的

圖畫，所以叫做“對稱對偶＂ 
詩十九 1  諸天／述說／神的榮耀 ▲ 祂的手段／傳揚／穹蒼 
 
 
  

（3）部分對偶 兩個句子，第二句只重覆第一句的一部分，造成只有部分對應 
詩十六 11 你必將生命的道路指示我，在你面前有滿足的喜樂； 

在你右手中有永遠的福樂。

（4）延續對偶 
 

 

 

（或稱“梯階對偶＂）

幾個句子，第二句重覆第一句的全部或一部分，第三句繼續發揮之

詩二十四 7    眾城門哪，  你們要抬起頭來！ 
 永久的門戶，你們要被舉起！ 
           那榮耀的王將要進來！ 

（稱它做“梯階對偶＂，是指其餘句子將第一句的意思像梯階般層

層推上） 
（5）補充對偶 兩個句子，第二句補充第一句，使合成一個較完滿的思想或句子

（屬於上文說過的“成全對偶＂）。 
（a）句首補充 （1）補充的地方可以在句首： 

詩七十 5    我雖是困苦窮乏的—神啊，求你速速到我這裡來！ 
 但你是幫助我、搭救我的—耶和華啊，求你不要耽延！

（b）句尾補充 （2）補充的地方也可以在句尾： 
詩八十九 14   公義和公平，是你寶座的根基； 

 慈愛和誠實，行在你前面。 
（6）堆疊對偶 多個句子以相同或相似的形式重複出現，互相補充發揮 

（a）三疊對偶 詩一 1     不從惡人的計謀， 
 不站罪人的道路， 
 不坐褻慢人的座位。 

（b）多疊對偶 詩十九 7    耶和華的律法全備，能甦醒人心； 
 耶和華的法度確定，能使愚人有智慧。 

詩十九 8    耶和華的訓詞正直，能快活人的心； 
耶和華的命令清潔，能明亮人的眼目。 
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 詩十九 9    耶和華的道理潔淨，存到永遠； 
 耶和華的典章真實，全然公義。 

e. 可以將上述兩個角度的分析（“內容關係＂和“字詞次序＂）合併來說，例如：

對稱的同義對偶、平行的反義對偶。 
 
3. 希伯來詩歌有“重複句＂（repetition）： 

a. 一篇詩篇或詩篇的一部分，以某種形式重複一些語句，使該詩篇的思想更連貫

或更有層次： 
1. 句尾重複 詩一三六 1  你們要稱謝耶和華，因他本為善—他的慈愛永遠長存。 

詩一三六 2  你們要稱謝萬神之神—因他的慈愛永遠長存。 
詩一三六 3  你們要稱謝萬主之主—因他的慈愛永遠長存。…… 

2. 段尾重複 （1）詩一○七 4-7 
 詩一○七 8 但願人因耶和華的慈愛和他向人所行的奇事都稱讚他； 

詩一○七 9 因他…… 
 （2）詩一○七 10-14 

 詩一○七 15 但願人因耶和華的慈愛和他向人所行的奇事都稱讚他； 
詩一○七 16 因他…… 

 （3）詩一○七 17-20 
 詩一○七 21 但願人因耶和華的慈愛和他向人所行的奇事都稱讚他。 

詩一○七 22 願他們…… 
 （4）詩一○七 23-30 

 詩一○七 31 但願人因耶和華的慈愛和他向人所行的奇事都稱讚他。 
詩一○七 32 願他們…… 

 （又：參詩四十二至四十三篇） 

b. 段尾重複，有點像今日我們所唱某些聖詩的“副歌＂。 
4.另外一些詩歌體裁的細節問題： 
（1）分節問題（Strophe） 

a. 不確定希伯來詩歌是否有“分節＂的做法； 
b. 上述像“副歌＂的段尾重複是否表示詩篇的分節？ 

例如：詩四十二至四十三篇：第一節／詩四十二 1-4（第 5 節為副歌？） 
第二節／詩四十二 6-10（第 11 節為副歌？） 
第三節／詩四十三 1-4（第 5 節為副歌？） 

c. 字母詩（參下文的討論）當中同字母的為一節詩？ 
例如：詩一一九篇，每八節經文為一節詩？ 

d. “細拉＂是否在某些詩篇裡表示分節？ 
 
（2）韻律的問題（Rhyme／meter） 

a. 希伯來詩歌沒有韻律，主後七世紀的猶太人才開始用韻律； 
b. 但猶太人歷史學家約瑟夫（Josephus）說摩西在出十五 1-18 的詩歌（Antiq. ii, xvi. 
4）和申三十二 1-43 的詩歌（Antiq. iv, viii. 44）都是“六韻＂（hexameter）的詩歌； 
c. 約瑟夫在 Antiq. vii, xii. 3 說大衛的詩有不同的韻律，其中有“三韻＂（trimeter）
和“五韻＂（pentameter）的； 
d. 有時詩篇前後兩節的音節（syllables）數目相同，可能暗示某種韻律，只是這樣

的情形並不一致，難作定論； 
e. 哀歌似有詩律（學者稱之為 Qinah meter），音節多作 3／2 的排列。 
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（3）“細拉＂（Selah）的問題（詩篇中共出現 70 次） 

a. 不確定“細拉＂一字的意思和用途； 
b. 學者建議： 
（1）分段分節號？ 
（2）強聲號？ 
（3）延長號？ 
（4）插樂號（音樂過門處）？ 
（5）轉調號？ 
（6）休止符？ 
（7）會眾回應處？ 

c. 意見越多，越表示我們的不確定。 
 
（4）“交與伶長／詩班長＂的意義（其中有 56 篇有這句說話） 

a. 同樣不確定“交與伶長＂一語的意義； 
b. 學者建議： 
（1）用作登記／檢訂？ 
（2）用以編成詩集？ 

c. 詩三十九篇指明“交與伶長耶杜頓＂。 
 
（5）諧音字詞（Assonance） 

a. 藉前後相近的字詞音節近似的發音，表達一種詩歌技巧； 
b. 例如：創四十九 17；出十四 14；申三 2；詩五十六 8；結二十七 27； 
c. 詩五十六 8：“我幾次流離（n-dv@）， 
        你都記數； 

求你把我眼淚裝在你的皮袋裡（ben0>dvekv2）， 
        這不都記在你冊子上嗎？＂ 

d. 不過，有時很難決定一些零星的諧音字詞是詩人蓄意的技巧，還是一時的碰

巧。 
 

（6）頭韻（首字母相同；Alliteration） 
a. 藉前後語句或字詞頭一個音節近似的發音，表達一種詩歌技巧； 
b. 例如：詩六 8，二十七 7，一二二 6；賽一 18 起； 
c. 詩六 7：“我因憂愁眼睛乾癟，又因我一切的敵人眼睛昏花。＂ 

<1%~%2       mikka<as        <5n@,     <1f~q2          b~kvol_       s*-r~rai 
wastes away  because of grief  My eye,  it wastes away   because of   all my enemies. 

d. 同樣的，有時很難決定一些零星的頭韻是詩人蓄意的技巧，還是一時的碰巧。 
 

（7）字數相對 
a. 希伯來詩歌對句有常用的一些字數規格： 

2+2（表示第一句兩個字，第二句也是兩個字） 
3+3，4+4，4+3，3+4，3+2，2+3，3+3+3 

b. 詩六 7：“我因憂愁眼睛乾癟，又因我一切的敵人眼睛昏花。＂ 
<1%~%2  mikka<as  <5n@,    <1f~q2  b~kvol_  s*-r~rai （3+3 規格） 
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（8）字母詩（離合詩［Acrostic Psalms］的一種） 
a. 希伯來文有二十二個字母，一般的次序為： 

a B G D h w z x j y K l m n s [ P c q r f v T 
> b g d h w z h* t* y k l m n s < p s* q r \ % t 
1 2 3 4 5 6 7 8 9 10 11 12 13 14 15 16 17 18 19 20 21 22 

b. f 和 v（\和%）算作一字母 
c. 有破格不完全依這個字母次序的，尤其是將[放在 P 之後（參耶利米哀歌的討論） 
d. 字母詩在一篇詩篇裡，每個詩句都依希伯來文字母的次序來開始一句 
e. 聖經裡屬於字母詩的有： 

詩一一一 
詩一一二 

1. 頭八節每一節用兩個字母（即每半

節用一個字母）  
2. 但第 9,10 節每節各用三個字母 

1. （8x2）+（2x3）=22 個字母 
2. 兩篇都用“哈利路亞＂來開始 

詩二十五; 詩三

十四; 一四五 
箴三十一 10-31
哀一; 哀二; 哀
四 

每一節用一個字母 每篇 22 節 
（參“耶利米哀歌＂有關的討論） 

詩九+十 
詩三十七 

每兩節或兩行為一單元，用一個字母

來開始一單元（不是每單元裡的兩

節或兩行都用同一個字母來開始）

詩九+十合成一篇字母詩，但字母

不完整 

哀三 每三節用同一個字母 22 個字母 x3 節一個字母=66 節 
詩一一九 每八節為一段，每段用同一個字母 22 個字母 x8 節一個字母=共 176 節 

f. 字母詩的作用： 
（1）美化詩句； 
（2）幫助記憶； 
（3）表示整全、完美。 
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g. 舉例：箴三十一 10-31（論賢德的婦女；留意每節的第一個字母；參讀《和合本》

翻譯）： 
`Hr'k.mi ~ynIynIP.mi qxor'w> ac'm.yI ymi lyIx;-tv,ae 10 

`rs'x.y< al{ ll'v'w> Hl'[.B; ble HB' xj;B' 11 
`hyY<x; ymey> lKo [r'-al{w> bAj Wht.l;m'G> 12 

`h'yP,K; #p,xeB. f[;T;w: ~yTiv.piW rm,c, hv'r>D' 13 
`Hm'x.l; aybiT' qx'r>M,mi rxeAs tAYnIa\K' ht'y>h' 14 

`h'yt,ro[]n:l. qxow> Ht'ybel. @r,j, !TeTiw: hl'y>l; dA[B. ~q'T'w: 15 
 `~r,K' h['j.n"* [j;n>* h'yP,k; yrIP.mi WhxeQ'Tiw: hd,f' hm'm.z" 16 

 `h'yt,A[roz> #Mea;T.w: h'yn<t.m' zA[b. hr'g>x' 17 
`Hr'nE hl'y>L;b;* lyIL;b;* hB,k.yI-al{ Hr'x.s; bAj-yKi hm'[]j' 18 

`%l,p' Wkm.T' h'yP,k;w> rAvyKib; hx'L.vi h'yd,y" 19 
`!Ayb.a,l' hx'L.vi h'yd,y"w> ynI['l, hf'r>P' HP'K; 20 

`~ynIv' vbul' Ht'yBe-lk' yKi gl,V'mi Ht'ybel. ar'yti-al{ 21 
`Hv'Wbl. !m'G"r>a;w> vve HL'-ht'f.[' ~yDIb;r>m; 22 

`#r,a'-ynEq.zI-~[i ATb.viB. Hl'[.B; ~yrI['V.B; [d'An 23 
`ynI[]n:K.l; hn"t.n" rAgx]w: rKom.Tiw: ht'f.[' !ydIs' 24 

`!Arx]a; ~Ayl. qx;f.Tiw: Hv'Wbl. rd'h'w>-z[o 25 
`Hn"Avl.-l[; ds,x,-tr;Atw> hm'k.x'b. hx't.P' h'yPi 26 

`lkeato al{ tWlc.[; ~x,l,w> Ht'yBe tAkylih] hY"piAc 27 
`Hl'l.h;y>w: Hl'[.B; h'WrV.a;y>w: h'yn<b' Wmq' 28 

`hn"L'Ku-l[; tyli[' T.a;w> lyIx' Wf[' tAnB' tABr; 29 
`lL'h;t.ti ayhi hw"hy>-ta;r>yI hV'ai ypiYOh; lb,h,w> !xeh; rq,v, 30 

`h'yf,[]m; ~yrI['V.b; h'Wll.h;ywI h'yd,y" yrIP.mi Hl'-WnT. 31 
 
5. 關於“詩篇＂的分類或特性，參“詩篇＂有關的討論。 
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4. 先知書概論 
 
A. 先知的稱謂和字義 
 
1. 雖然亞伯拉罕也被叫做“先知＂（作廣義的用法，指他為人代求的角色，參創二十

7 註解；又詩一○五 15），但本文是討論狹義的先知，就是我們一般所講的先知。 
2. 在舊約聖經裡，先知最常是叫做 n1bv@>（譯做“先知＂）： 

a. 字源的考慮： 
（1）阿拉伯文 naba>a 有“宣告、報告＂的意思； 

（2）亞甲文 nab8 有“呼召＂的意思； 

（3）希伯來文並無動詞 n1bva>，但有動詞 n1bva<；可能是由 n1bva< 轉成 n1bva>，繼

而形成 n1bv@>一名。動詞 n1bva<有“流出、湧出、沸騰＂的意思。如果 n1bva<這個字

源是有意義的話，它可能是描述先知在傳講神的話語時的某種表現，但不確定。 

b. n1bv@>一語的字源字義研究，並沒有多大幫助我們認識先知在聖經時代裡的事奉。

由於“先知＂在以色列人當中是一個已經相當定型的職分，我們倒不如從聖經所記

他們的事奉來認識這個職分的職事是甚麼（也參下文關於先知職事的討論）； 

c. 名詞的用法：“先知＂主要是做神的發言人，為神講論現在或將來的事情 

（1）所講的不限於預言。就如神在新約透過先知傳達啟示，也不限於預言； 
（2）例如：出七 1-2，四 16 說摩西好像神，亞倫則像先知作摩西的出口； 
（3）參耶一 7，十五 19，二十三 16；賽一 20，六 1-13；摩三 8，七 16，都關係

到說話的事奉。 
d. 動詞的用法： 

（1）指作先知或代表神說話 

（a）應用在真先知身上； 

（b）也可以應用在假先知身上（王上二十二 10）。 
（2）指被神的靈感動說話 

（a）撒上十 6、10：藉以印證是個新人；民十一 24-30； 
（b）撒上十九 18-24，但也成為一個刑罰。 

（3）指被邪靈控制胡言亂語（掃羅［撒上十八 18］，巴力先知［王上十八 29］）。 
 

3. 先知叫做“先見＂（ro>eh） 

a. 著眼在先知得啟示其中一個重要的途徑（尤其是見異象）； 
b. “先知＂和“先見＂是同義（撒上九 9“現在稱為｀先知＇的，從前稱為｀先

見＇＂）。 
 
4. 先知叫做“先見＂（h*1zeh） 

a. 同樣著眼在先知的“看見＂（賽三十 10“他們對先見說：不要望見不吉利的事，

對先知說：不要向我們講正直的話＂）； 
b. 代上二十九 29：“先知＂（n1bv@>）、“先見＂（ro>eh）、“先見＂（h*1zeh）三

個稱呼同時出現； 
c. “先見＂（h*1zeh）似是一個與宮廷有關的稱謂； 
d. 這個字只用在聯合王國和南國獨存時期：可能是特別對南國先知的一種稱謂（例

如摩七 12）。 
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*上述幾個稱謂其實都沒有“先＂的意思在裡面。就算是希臘文的 proph4t4s，由 pro-
“代替＂和 ph4mi“說話＂組成，指先知“代替［神］［向人］說話＂的意思。 

5. 先知叫做“神人＂（Man of God） 

a. 指神所呼召去事奉的人，屬神的人（申三十三 1；撒上九 6；王下四 9）。 
 

6. 先知叫做“耶和華的僕人＂（Servant of Jehovah） 

a. 指先知屬於神所有； 
b. 所以要忠心服事（王上十四 18；王下九 7，十七 13；耶七 25；結三十八 17；亞

一 6）。 
 

7. 先知叫做“耶和華的使者／天使＂（Messenger / Angel of Jehovah） 

a. 見哈一 13；瑪三 1（比較代下三十六 15-16；賽四十四 26）； 
b. 跟“耶和華的僕人＂有相類的意義，但著眼在先知是一個有信息要傳達的人。 
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B. 舊約先知的源起 
 
1. 不信派：以色列人是承襲或模仿外邦異教的先知制度（古代近東的民族如美索不達

米亞或埃及也有他們的先知）。 
2. 保守派：在約書亞帶領以色列人入迦南之前已經有先知在他們當中（申十八

15-19）。以色列人的先知是蒙神特別揀選呼召，去傳達神要他們傳達的信息。 
3. 關於以色列人的先知體系和其它古代近東民族的先知體系的關係，須注意： 

a. 不論以色列人或外邦人，神與人的基本關係是一樣的，人需要與神和好相交，

才得滿足；人需要神，於是尋索神； 
b. 人有神的形像和意識，就設立宗教或偶像去滿足自己在屬靈方面的需要（比較羅

一 19-23）： 
（1）包括編造神對人的要求（教條、生活規則）； 
（2）包括編造人親近神的途徑（宗教制度、人員，例如：祭司、先知）。 

c. 但聖經的宗教和其它古代近東的宗教是兩個截然不同的體系： 
（1）古代近東民族的宗教在於人塑造神，不注重道德，要透過例如獻祭、魔咒、

占卜努力去控制神； 
（2）聖經的宗教在神尋找人，重視聖潔道德生活勝過禮儀，神不會被人操控，祂

根本不與人同類。 
d. 創造主神在尋找人，就向人申明祂的要求，頒賜律例，設立獻祭制度和祭司； 
e. 以色列人是生存在一個宗教意識極濃的近東文化環境裡，以色列人的宗教跟其

它近東民族的異教多有接觸，難免會有相似或相同之處，但最重要的還是相異之

處； 
f. 神也會使用以色列人當時所認知的某些做法或體制（例如：立約、割禮），帶出

更深的意義； 
g. 其實不單是以色列人的先知體系跟外邦人的先知體系有相似之點，以色列人的

祭司體系也跟外邦人的祭司體系有相似之處，但重要的仍是兩者不同的地方。 
4. 神揀選和呼召人作祂的先知，向人傳達祂的信息，先知的職事就這樣開始了。 
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C. 先知的職事 
 
先知的事奉有兩方面的功用： 

1. 說話方面 
a. 預言（telling before） 
（1）這是我們想到“先知＂一語的時候很容易就聯想到的一面。先知是先知先

覺，預知及預言未來的人。 
（2）先知預言的目的： 

（a）預言審判，警誡罪人─罪人，就是離棄律法的教導的人；也包括外邦列

國； 
（b）預言復興，安慰義人─義人，並不是完全無罪無過的人，而是願意持守

律法以示信靠神的人。 
這樣，先知說預言並不是為預言而預言，而是為聽眾的需要而講有關的預言，傳

達一個逼切的信息─這就帶我們去思想先知事奉的第二個功用。 
b. 宣告（telling forth） 
（1）先知作為神的僕人，或神的代言人，祂就要說神要他說的話； 
（2）先知所說的話，有時是預言，但更多時不是預言，而是根據摩西的律法書，

按照神的啟示和引導，向當前的聽眾百姓，宣告針對時弊或需要的信息。 
2. 行動方面 

a. 神蹟 
（1）以行動表明神的真實（例如：以利亞在迦密山的獻祭，王上十八 20-40）； 
（2）以行動表明所傳的信息的真實（例如：以賽亞露身赤足行走三年，賽二十

2-4）。 
b. 獻祭 
（1）不是祭司或大祭司在會幕（或聖殿）裡所專責的贖罪性的獻祭，而是在會幕

（或聖殿）以外一些非贖罪性的獻祭： 
（a）一些涉及軍事處境的獻祭，例如： 

［1］先知巴蘭的獻祭（民二十二至二十四章；彼後二 16 也稱巴蘭為“先

知＂）； 
［2］撒母耳為掃羅獻祭（不是因為他是祭司或大祭司，而是因為他是先

知）。 
（b）一些涉及政治處境的獻祭，例如： 

［1］兩國之間立約的祭，例如：約書亞跟基遍人的立約（大概不是由大祭

司以利亞撒或別的祭司主持立約，而是由約書亞主持立約；書九 14）； 
［2］亞哈跟亞蘭王便哈達的立約（王上二十 34）。 

（c）或是別的屬靈意義的獻祭，例如：王上十八章： 
［1］以利亞在迦密山上獻祭； 
［2］巴力先知也在迦密山上獻祭。 

（2）先知兼具獻祭的功能，除了一方面是因為在當代別的民族裡，先知也有獻祭

的功能之外（例如上述先知巴蘭的獻祭），另一方面可能也是因為在建立以色列

民的過程裡，身兼先知身分的摩西（申十八 15-19）也兼負獻祭的事奉，以致以後

的先知也可以在某些場景裡兼負獻祭的事奉。 
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D. 先知的功能與信息 
 
1. 先知與摩西和律法的關係 

a. 摩西是狹義的“先知＂裡的第一人； 
b. 摩西律法亦成了以後先知的信息的基礎； 
c. 關於申十八 15-19 的經文（參該處註解）： 
（1）有認為申十八 15 和申十八 16-18 有矛盾，是來自不同的材料：申十八 15 是

來自過約旦河後的資料；申十八 16-18 則來自西奈山的資料； 
（2）有認為申十八 15 和申十八 16-18 是指同一個人物或事物：都是指主耶穌；

或都是指先知運動； 
（3）但應該是申十八 15 和申十八 16-18 各有所指，但兩者有緊密係：申十八 15
是預指主耶穌，申十八 16-18 則是指摩西。他們成了整個先知運動的開始和結

束： 
（摩西） →［其間眾先知的事奉］→ （主耶穌） 
申十八 16-19 ［來一 1］ 申十八 15 

2. 先知與祭司或獻祭的關係 
a. 先知與祭司是在不同的崗位上建立百姓，互相補位； 
b. 不錯，先知經常責備百姓不信靠順服神，獻祭也是無用，但不表示先知不認同

聖殿、祭司或獻祭的制度； 
c. 先知也預言聖殿的重建，顯見先知跟聖殿並無對立； 
d. 其實先知的信息，正是要百姓將聖殿獻祭跟他們的道德生活融合：要有蒙神喜

悅的生活和蒙神喜悅的敬拜。 
 
E. 先知的啟示與靈感 
 
1. 先知的信息乃是人被聖靈感動說出神的話來（彼後一 21）。 
2. 先知與神對話，他能夠分辨自己的說話和神的說話（神的啟示）。 
3. 先知能夠意識到有信息從神而來，有時甚至不能禁制（參耶二十 9），但有時也會

感覺到面對當前處境，神並沒有信息給他（參耶二十八 11-12）。 
4. 聖經都是神所默示的（提後三 16），包括了先知的信息。 
5. 到先知要整理他先前的信息成為一卷先知書之時，神必然也在整理和寫作的過程

裡作默示和啟示的工作。 
 
F. 真假先知的判別 
 
1. 真先知敢於奉耶和華的名說話（先知書常有“耶和華如此說＂之類的語句）。 
2. 真先知的信息和預言必定應驗（申十八 22）。 
3. 先知的信息和預言縱然應驗，但如果他引誘人離棄真神，他仍是個假先知（申十三

1-5）。 
4. 真先知的靈會順服先知（林前十四 32）。 
5. 關於新約時代的先知，新約說凡不認主耶穌是道成肉身來的，都不是從神而來的

靈（約壹四 1-3）。 
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G. 先知的意識 
 
1. 先知知道自己是個先知，為神傳講信息。 
2. 先知知道自己蒙召，並有蒙召的經歷 

a. 先知有時會清楚分享說明他的經歷（例如：賽六章；耶一 4-10；摩七 14-15）； 
b. 但有時沒有分享他蒙召的經歷，但我們可以相信他們必定也是蒙召而作先知

的。 
3. 先知會掙扎不想繼續做先知或不想事奉（例如：耶二十 7-9；拿一章），顯示先知

非常意識到自己作為先知的身分。 
4. 先知領受啟示時（包括在異象和異夢裡），並不是心境迷糊的，而是清醒的領受啟

示，也清醒的傳達啟示。 
5. 先知會跟神對話，表達情緒，可見先知事奉時是有意識和清醒的。 
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H. 先知書的分類 
 
1. 前後先知書的分別 

a. 這是希伯來文聖經或猶太人對聖經書卷的一個分類（參“舊約綜讀概論＂有關的

討論）； 
b. 前先知書是：約書亞記、士師記、撒母耳記和列王紀； 
c. 後先知書是：以賽亞書、耶利米書、以西結書和十二小先知書； 
d. 先知書與歷史書的比較 

 先知書 歷史書 

相異 
 

原先是個別場合的信息： 
給特定的對象， 
有宣講教導的作用 
信息有主動的教導作用 

原先是個別事件的記錄： 
給王帝閱讀，以史為鑒（例如：斯六章）

沒有宣講教導作用 
記錄只有被動的教導作用 

相同 後來經過選取→整理成書：用作教導 後來經過選取→整理成書：用作教導 

2. 大小先知書的分別 
a. 這是我們習慣的分類； 
b. 大先知書是：以賽亞書、耶利米書、耶利米哀歌、以西結書、但以理書； 
c. 小先知書是：何西阿書、約珥書、阿摩司書、俄巴底亞書、約拿書、彌迦書、

那鴻書、哈巴谷書、西番雅書、哈該書、撒迦利亞書、瑪拉基書（十二小先知書）； 
d. 大小先知書的分別，不在先知本人的大或小。大小分別在於： 
（1）書卷篇幅的大小長短。大先知書通常是篇幅較長的； 
（2）耶利米哀歌雖然只有五章，但因為是耶利米所寫，又寫在耶利米書相若的時

間，故跟在耶利米書之後，作為大先知書之一； 
（3）大先知書通常也是它的作者事奉的時期較長； 
（4）但以理書雖然比何西阿書短，但因為但以理事奉時間長達 70 年，故放在大

先知書裡； 
（5）大先知書也是因為是南國先知的寫作； 
（6）小先知書通常是篇幅較短； 
（7）雖然何西阿書有十四章，但大概因為何西阿事奉的年期不很長，而且是北國

的先知，所以歸屬小先知書。 
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I. 先知事工的發展 
 
（A）列祖時期的先知 

1. 創二十 7（和詩一○五 15）稱亞伯拉罕做“先知＂（指他代求的角色）。 
2. 嚴格來說，這個不算是先知事奉的一個時期。 

（B）摩西時期的先如 
1. 在面對埃及法老的時候，摩西好比神，亞倫好比先知（出四 16，七 1）。 
2. 摩西開創先知體系，並預示將來主耶穌的事奉（申十八 9-22）。 
3. 指明“隱秘的事屬耶和華＂（申二十九 29）；對於未來人所需要知道的事情，神

自然會讓人知道。 
4. 當代有女先知（米利暗，出十五 20）。 
5. 還有巴蘭先知的事蹟（民二十二至二十四章）。 

（C）約書亞時期的先知 
1. 聖經早已說明在以色列人入迦南之後，會有假先知的攪擾（申十三 1-5，十八

22）。 

（D）士師時期的先知 

1. 有女先知底波拉（士四 4）。 

（E）聯合王國時期： 

1. 掃羅時期的先知 

a. 從王國或大衛王朝的角度來說，撒母耳要算是先知事奉的第一人（參徒三

24）； 
b. 撒母耳立王、廢王；輔政、進諫、歷史寫作； 
c. 周遊式事奉（撒上七 16）； 
d. 有由撒母耳作監管的先知團契（會彈琴，受感說話，撒上十 5-13，十九 20）。 

2. 大衛時期的先知 

a. 有先知拿單（撒下七 2-17，十二 1-22；王上一 8-4）；先知迦得（撒上二十二

5；代上二十一 9-19）； 
b. 輔政；進諫；歷史寫作； 
c. 先知可以進出王宮。 

3. 所羅門時期的先知 

a. 在先知拿單膏立所羅門之後，再沒有提到先知，像是個沒有先知的時代； 
b. 原因：他有智慧，所以不用先知輔政？他開始離棄神，所以不肯納諫？ 

（F）王國分裂時期 

1. 先知有輔政的，但更多時是與宮廷對立的。先知開始跟背道的王朝對抗（先知角

色的轉變，有可能是由所羅門時期開始）。 
2. 先知主要是在宮廷外面說話（以賽亞可能是唯一的例外）。 
3. 除了寫作先知的事奉，聖經還提及： 

a. 王上十一至十四章─亞希雅：預言王國分裂，也攻擊耶羅波安； 
b. 王上十二章一示瑪雅：警告羅波安勿攻打以色列； 
c. 王上十三章─兩位無名的先知； 
d. 代下十五 1-8─亞撒利雅：勸亞撒剛強壯膽； 
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e. 王上十六章─耶戶：責備沙巴家； 
f. 王上二十二章─米該雅：警告亞哈勿攻打亞蘭； 
g. 王上十七至王下十三章─以利亞和以利沙的事奉； 

4. 在記載以利亞和以利沙事奉的經文裡，提到“先知門徒＂（“sons of the 
prophets＂，例如：王下二 3、5、7）。雖然當中也有真是先知的（例如：王上二十

35、41），但這類人基本上並不是一班追隨某個先知師傅學習做先知的人，而是一

班追隨先知以利亞和以利沙接受他們牧養的百姓。 
5. 當時也有假先知的為害（例如：王上二十二 5-12）。 

（G）猶大獨存時期的先知  

1. 除了寫作先知，也有非寫作的先知（例如：戶勒大，王下二十二 14）； 
2. 有女先知（戶勒大，王下二十二 14）； 
3. 信息除了責備和審判，也預告復興的遠景； 
4. 當時也有假先知的為害（例如：彌三 5-7；耶二十八 1-4）。 

（H）被擄時期的先知 

1. 有但以理和以西結的事奉。 
2. 他們在外邦人的地方事奉。 

（I）歸回時期的先知 

1. 有哈該、撒迦利亞和瑪拉基的事奉。 
2. 歸回時期仍有假先知的攪擾（尼六 14，當中也有女先知）。 

（J）兩約之間的先知 

1. 兩約之間 400 年的日子，是個啟示緘默或黑暗的時期，沒有先知的啟示。 
2. 這期間猶太人有啟示文學，但不是真正的先知信息。 

（K）新約時期的先知 

1. 施洗約翰是那要來的先知以利亞（瑪三 1a，四 5-6；太十一 10、14；路七 27）。 
2. 主耶穌是最偉大的先知（來一 1-2）。 
3. 新約還有與使徒同工、一同成為教會根基的先知（弗二 20；徒十三 1）。 
4. 新約也有女先知（例如：腓利的四個女兒，徒二十一 9）。 
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J. 先知書的作者問題 
 
1. 先知書的性質 

a. 不是一個寫作，不是從開頭就有一個大綱構思，然後按大綱慢慢寫成； 
b. 而是一個集成，即已經有先知書的材料或講章，然後按材料經選取而編成。 

2. 原作者（講說者） 
a. 先知書的標題（通常是書卷開頭的一兩節經文），是後人為先知書所補充上去

的。雖是後人的補充，但也應該有相當可信的程度； 
b. 撇開標題，我們相信先知書乃收錄了先知本人的事奉和信息，所以先知書的內

容乃出自先知本人；換言之，先知本人就是書卷內容的原作者； 
c. 有時由書記作筆錄（例如：耶利米有書記巴錄，耶三十六 4）。 

3. 編輯者 
a. 雖然先知是先知書的內容的原作者，但先知書現有的形式和鋪排，是否也是出

自原作者（先知）之手，卻可以是另一個問題。意即書卷內容是源自先知本人，但

現有的先知書卻可以是後人將先知的資料整理而成。換言之，原先的個別信息是出

於先知本人，但先知書現時的形式所要帶出的信息，卻可以是別人的意思； 
b. 雖然在理論上，這個是有可能的，但論到要將先知的內容整理成書，最有資格

的卻仍是先知本人。意思是說，留下許多個別信息的先知，他也會有意思將他的信

息整理成書，以表達他的心意。所以，先知書內容的作者，同時是它現有形式的編

輯者。我們不必去到學者所構想出來的傳統裡去尋找先知書的編輯者； 
c. 猶太人傳統將一卷先知書（就是現時形式的那卷先知書）歸在某個先知的名下，

意思不是說它是一卷由不知名的人所寫、關於該先知的事蹟和信息的書卷，而是說

它本身就是該先知筆下的寫作。 
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K. 先知信息的向度 
 
先知的信息是有對象而發的。但信息的對象卻可以從兩個不同的角度來認識： 

1. 原先對象 
a. 所謂原先的對象，是說先知書裡面每個獨立的信息本來是對著甚麼人來說的。

那些信息是在不同的時期針對不的需要而說，所以每段信息可以有不同的對象； 
b. 關於每個信息當時的歷史背景，如果經文在信息之前附有標題，我們就可以從

標題得知； 
c. 至於信息對當時聽眾的意義，我們可以從當時普遍的政治、社會和宗教環境來

推想；有關的標題（如果有的話）當然也可能提供有用的資料； 
d. 至於講章原先的鋪排的手法，我們就不得而知或不能確定了，因為經文所載

的，很可能只是原先的講章一個已經改寫或濃縮了的版本，我們無法從現有的經文

推敲原來的講章面貌。但這個並不是很重要。神既然沒有將原來的講章留給我們，

只留下聖經裡的段落，我們的責任，就是好好去分析掌握現有經文的內容和信息。 
2. 成書對象 

a. 先知不但在不同的時間說了不同的信息，他還從他的信息或講章裡，選取出部

分，編寫成現有的先知書。成書的先知書的對象，跟原先每個口傳的信息的對象可

以很不一樣。原先的聽眾有些會不在了，時代也可能更替了。先知是在稍後的一個

環境裡針對新一批對象而編寫他的先知書。所以我們要探討和決定成書的時間，從

而掌握成書時的歷史環境，繼而猜想當時的讀者對象會是甚麼人。我們若能確定成

書的時間，我們就可以具體一點思想書中信息對當時讀者的意義； 
b. 不過，我們想到先知本人既然也是書卷的作者，他口講信息的對象和他成書信

息的對象，有時候其實又相差不會太遠； 
c. 只是我們又想到，成書的先知書（尤其是被擄前的先知書）對被擄後的猶太人總

是很有意義的； 
d. 由於先知書並不是將一堆信息隨意集成，而是先知將他的信息選取和編理，所

以在現有的先知書背後是有一個編輯鋪排的手法。在研讀先知書時，我們會去掌握

這個編輯鋪排的手法，也就是去探討和分析經文的文理結構。 
（1）我們要分析每個獨立段落本身的結構； 
（2）我們更要分析整個書卷各大段落之間的關係怎樣，從而探索先知書作者在他

的寫作裡是“怎樣＂（how）去說“甚麼＂（what）。 
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L. 信息的主要內容 
 
先知們雖然是生活在不同的年代，服事不同世代的百姓，面對不同的需要和問

題，但神透過他們所傳達的信息，其實不外乎以下的幾方面： 
1. 警告的信息：這通常是對惡人的說話，警告他們若是不肯回頭離開惡道，神的審

判必要臨到他們。 
2. 規勸的信息：這是對義人的說話，提醒他們不要放棄對神的倚靠，不然，神的不

悅和審判同樣會臨到他們。 
3. 審判的信息：這是對執迷不悟的惡人的判語，宣告神的懲罰即將或終必臨到他

們。信息也有針對外邦列國的。 
4. 應許的信息：這是對信靠神的人的信息，勉勵他們關於神的保守、祝福、或復興

即將或終必來臨。 
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M. 預言的應驗 
 
a. 預言的山峰： 

論到先知的預言如何應驗，首先我們要留意，先知的預言，就是神向先知所啟示

將來的情景，許多時候是涉及超過一個層面的事情，即同時包含幾個時期裡面一些相

關或相通的事情。我們可以用以下一個簡單的圖畫來說明： 
 
 

                                                           末日 
其後 

新約教會 
預言的山峰               五旬節／ 

早期新約教會 
主耶穌 

第一次降臨 
稍後 

 
      當時 
先知 

位置 
 
 
先知領受啟示信息的時候，好像站在一列前後直排的山面前。眼前幾個山的山

頂，在先知眼中是貼連在一起的，遠望就好像只有一個山頂。幾個山頂各別的景色，

先知都將它們理解為一個山頂的景色。因為他不知道面前的圖畫是由幾個山頂合成，

所以當他要將所見的圖畫描述出來的時候，他會將所看見的一切描述成一個山頂的圖

畫。 
但活在今日新約時代的我們，是好像站在群山的旁邊側面。我們看到的是一列的

山頂。每個山頂有它的獨立性，有它自己的山頂。我們今日可以將先知所描述的圖

畫，依實情將其中的各部分歸屬於每個不同的山頂。 
照樣，我們今日不少時候可以在一個預言信息裡面看見幾個層面的意義來： 

1. 歷史層面 
a. 在以色列人當時的歷史裡─先知的預言其中有論及稍後就要發生的事情，是當

時或稍後的以色列人可以見證先知預言的真確的； 
＊例如：耶利米在猶大西底家在位第四年五月預言假先知哈拿尼雅的死，哈拿尼

雅真的在同年七月就死了（耶二十八 1、16-17）； 
b. 在以色列人以後的歷史裡─先知的預言其中有論及多年之後才會發生的事情，

是當時的以色列人未能很快就可以見證的，但在以色列人往後的歷史裡，先知的預

言終要應驗 
＊例如：耶利米曾預言猶大人被擄七十年後要歸回（耶二十五 8-11），這事後來

果真應驗了（拉一 1）；但以理在被擄七十年後（波斯王古列元年）從書上得知

耶利米的預言（但九 1-2），他大概不但為這個預言的應驗禱告神（但九 3-20），
他可能也見證了這個預言的應驗。 

2. 屬靈層面 
a. 在基督的救贖裡─先知的預言超離了當時甚或以後的以色列人的歷史，它其實
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是指著主耶穌降世成就救贖一事來說的。所說的預言，有時會說成是末世的日子，

但所謂末世，是在廣義而言的末世，即自主耶穌降世或完成救贖即已開始的末世。

換言之，有關預言是要在主耶穌第一次降臨的事件裡應驗，以及在新約教會的歷史

裡應驗； 
＊例如：以賽亞預言受苦的僕人（賽五十三章）；約珥預言聖靈的降臨（珥二

28-29） 
b. 在末世的終局裡─先知的預言，尤其是預言及末世的，雖然末世是有廣義的意

義，但也實在有狹義指自主耶穌第二次降臨時開始的末世。先知的預言，可以是穿

過人類的歷史，直指歷史的末了。那時，神要除去罪惡的敗壞，建立神完全的國

度，神與屬祂的人在滿有祝福的新天新地裡永遠同在； 
＊例如：但以理預言人子的降臨（但七 13）；以賽亞預言新天新地（賽六十五

17-22） 
c. 這樣，舊約先知的信息充滿著許多彌賽亞的預言。 

b. 應驗的限制： 
這關係到有關的預言是在某個條件之下才會應驗的，還是它無論如何都必要成

就： 
1. 條件性的─這個也可以說是一種假設性的預言，預言提出一個或兩個情形，指明

如果人怎樣做，神就要怎樣對待他。當人真的那樣做的時候，神就要按祂在預言裡所

宣告的那樣對待他；但如果人沒有做預言所說及的那樣的事情，神在預言裡所宣告的

就不會臨到他身上。因為那預言是有條件性的，所以我們不能說神的預言落空了。 
＊例如：約拿預言尼尼微城四十日後必要傾覆，但因尼尼微城上下的人都悔改回

轉，神就不按預言所警告的傾覆尼尼微城（拿三 4-10）。 
2. 絕對性的─意思是神所預言的是終必成就的。它不在乎人的反應或環境的變化，

神說過的，祂就要成就。 
＊例如：主耶穌的救恩，新約的來臨（耶三十一 31-34）。 
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N. 表達的手法 
 
先知的預言在表達方面通常有以下幾個特色： 

1. 詩歌體裁： 
a. 我們不確定先知原先宣講信息的時候是用怎樣的說話去宣講，但記載在先知書

裡面的預言，卻不少時候明顯是用詩歌的體裁去表達的； 
b. 既是用詩歌的體裁去表達，先知的預言就可以有著詩歌體裁的特性，例如：簡

潔、對句、字母詩、象徵用語……等等（參“詩歌智慧書概論＂中“希伯來詩歌的

特性＂有關的討論）。 
2. 與神認同、投入：先知作為神的代言人，他不是一個發言的機器，他是一個有所

投入的人。他會從神的角度去看事物，他會用神的心腸去體會問題。他會與神認同的

感受神的憂喜，與神認同的宣告神的祝福和咒詛。 
＊例如：耶九 1-2 

3. 與百姓的認同、代入：先知不但是神的代言人而與神認同，他也置身於神的祝福

和審判之中。他會同樣與百姓認同。 
＊例如：耶八 18-19a 

4. 人性的流露：先知不但有神的感受，有百姓的感受，先知也有自己的感受，所以

在先知書裡，我們會看見先知在事奉當中的哀傷、爭扎、失望，甚至與神爭辯和自我

咒詛！ 
＊例如：在這方面，耶利米要算是個最突顯的例子（參耶十二 1-4，二十 7-18） 
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O. 寫作先知與列王對照 

 
先知 父親 家鄉 背景 事奉時期 同期之列王 

    （約主前） 猶大 以色列 外邦 

1. 俄巴底亞    845？ 約蘭？   
2. 約珥 毗土珥   830？ 約阿施早期？   
3. 約拿 亞米太 迦特希弗  770？  耶羅波安  
4. 何西阿 備利   766-726？ 烏西雅、約坦、

亞哈斯、希西家

耶羅波安  

5. 阿摩司   提哥亞

牧人 
762 烏西雅 耶羅波安  

6. 以賽亞 亞摩斯   746-701 烏西雅、約坦、

亞哈斯、希西家

  

7. 彌迦  摩利沙  730-700？ 約坦、亞哈斯、

希西家 
  

8. 那鴻  伊勒歌斯  630    
9. 西番雅 希西家玄

孫， 亞瑪利

雅曾孫，基

大利孫子，

古示兒子 

  639-622 約西亞   

10. 耶利米 希勒家 便雅憫地

亞拿突城 
祭司 627-587 從約西亞 

到西底家 
  

11. 哈巴谷    608-605？    
12. 但以理   宗室貴

冑中人

605-536 約雅敬  尼布甲

尼撒／

伯沙撒

／古列 
13. 以西結 布西  祭司 593-573 約雅斤王被擄   
14. 哈該    520   波斯王 

大利烏 
15. 撒迦利亞 易多孫子、 

比利家兒子

 祭司 520-518   波斯王 
大利烏 

16. 瑪拉基    432/486？    
 



17  先知書概論   

P. 舊約預言以色列復國 
 
1. 舊約先知多處預言以色列將來的復興 

a. 有些清楚指明是關乎猶大人在主前 538 年（波斯王古列元年）的歸回； 
b. 有些清楚是指“屬靈的以色列國度＂（即教會）的興盛； 
c. 但有人認為一些論復興的經文是預言以色列在 1948 年 5 月 15 日神蹟性的復國。 

2. 雖然以色列確實在 1948 年復國了，但舊約大概沒有預言她這一次歷史性的復國 
a. 神揀選以色列不是揀選他們得救，而是揀選他們與神同工，就是在主耶穌的救

贖計劃作成之前與神同工，好去預備和促成救恩； 
b. 到主耶穌的救贖作成之後，神的救贖計劃時間表已經轉到新約外邦人的時期。

以色列已經完成了她的歷史任務。雖然以色列在今日仍可以叫做“神的選民＂（因

為神確曾揀選了她與自己同工），但以色列先前有過的特權（羅九 3-5）已經失色和

失去意義了； 
c. 不錯，神讓以色列在 1948 年復國是個神蹟，但它是基於神揀選的恩典，得蒙保

守不致滅絕，跟舊約先知的預言無關。舊約的預言主要涉及將來基督的救贖。以色

列在救贖作成後的復國，不在先知預言所關心的範圍之內； 
d. 這樣，舊約先知預言以色列的復興，除了涉及主前 538 年的歸回之外，其實都是

指著在基督裡的救贖來說的。在基督的救贖裡，“真以色列民＂要發旺茂盛。 
e. 至於羅十一 25-26 論以色列將來要復興，全家得救： 
（1）要根據該段經文的內容來仔細分析和解釋（參該處的註解）； 
（2）我們也要從舊約關乎以色列復興的預言的大方向來理解羅十一 25-26 的說

話。 


